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haline gelerek yayginlik kazanmas: i¢in, Turkge dil kurallarina ve kulla-
nima uygunluk yaninda, asil kavramin anlamini bitiniiyle yansitip yan-
sitmadigina 6zen gosterilmelidir. Aksi halde tercih edilen yeni kavram
hem aslini karsilayamamasi nedeniyle taraftar bulmayacak, hem de metin
icinde istenmeyen anlam kargasalarina sebep olacaktir. Mesela “ma’kulat”
lafzinin “diisiiniiliirler” seklinde Tiirkge'ye aktarilmas: akli bitiiniiyle dii-
siinceye indirgeme anlamina gelir. “Nutk”un “diisiince” seklindeki ter-
climesi bile yetersiz iken bdyle bir indirgeme Gazzali tarafindan aklin
fonksiyonlarindan biri olarak gérillen “nutk” kavramini akil ile ézdes
halde sunma seklindeki acik bir hatay: beraberinde getirecektir. Ustelik
mantik literatiiriinde kavram olarak yerlesen ma’kulat lafzi ism-i mef’ul
sigasinin ¢ogul seklidir. Bunun kargihig: olarak ortaya atilan “diigtintltrler”
sézcligiinde bulunan gogul takisi atildiginda geriye kalan ifade (duistinGitr)
nadir rastlanan bir dil tasarrufudur ve tek bagina kullanildiginda okuyucuda
aslindan farkli anlamlar ¢agristirabilir.

Emine Yanmbas

islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi
Fazlur Rahman (trc. Alpaslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu)
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1994, 240 sayfa.

islam diinyasi son birkag asirdan bu yana modern durum karsisinda-
ki tavrim belirleme konusunda zihin kangikligi yasamaktadir. Cagdas
miisliiman miitefekkirler yasanan duruma modern olandan daha insani,
daha ahlaki, daha adil, daha etkin Islami bir ¢6ziim bulma hedefinde
hem fikir olmalarina ragmen, bunun ydntemi konusunda oldukga farkh
yaklasimlara sahiptirler. Bu baglamda fikir ytriten ylzyihimizin énemli
sahsiyetlerinden biri de Fazlur Rahman’dir. Ozgiin adi, Islam and Mo-
dernity: Transformation of and Intellectual Tradition olan Alpaslan
Agikgeng ve Hayri Kirbagoglu tarafindan Tiirkge'ye Islam ve Cagdaslik:
Fikri Bir Gelenegin Degisimi adiyla tercime edilip yayimlanan Fazlur
Rahman'in bu eseri de sézii edilen fikri ¢cabanin bir trintdir.

Kitapta Tiirkce terciimeden 6nce A. A¢ikgeng Fazlur Rahman’in ha-
yati, genel goriigleri ve eserleri hakkinda sistematik bilgi sunmaktadir.
‘Giris’ béliimiinde Rahman genel olarak Islam geleneginde Kur'an't an-
lamaya yonelik usullerin tenkidini yapar, ¢agdas diinyanin sorunlarina
cevap verebilecek yeni bir yorum bilim metodunun gerekliligine isaret
eder ve énerdigi metodun ana unsurlarina temas eder. ‘Kiltar Mirasimiz’
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bashgini tasiyan 1. Bolimde yazar, Kur'an'in indirilis stirecini, toplumu
egitme ve déniistiirme ydnteminin tabiatini, Islami ilimlerin olusum ve
gelisim siirecini, bu stirecteki aksamalar ve bunun Islam egitim gelene-
sine etkilerini ele ahnur. II. Bélumde yazar “Klasik Islam ¢agdashg” ola-
rak adlandirdign 19. yy."1n ikinci yarisi ile 20. yy. ikinci yarisi arasindaki
Hindistan, Misir ve Osmanli merkezindeki yenilik arayislarimi ve bunun
egitime yansimalanni degerlendirir. ‘Glinimiiz Cagdaghgt’ baghgin tagiyan
1. Boliimde ise yazar yirminci yy.'1n ikinci yansindan itibaren Tlrkiye,
Mustr, Iran, Pakistan ve Endenozya'da islam egitimdeki uygulamalan de-
gerlendirir. IV. Béliimde ise ¢oziime yonelik onerilerini, beklenti ve umut-
larimi ortaya koyar.

Fazlur Rahman calismasinin Chicago Universitesi'nde Islam egitimi
{izerine yapilan bir aragtirmanmn pargas! oldugunu, amacinin temel 6zel-
likleri ve eksiklikleri ile tarihten bugiine islam egitimini ve gliniimiizde
islam dinyasinda goriilen egitimi ¢agdaslastirma gayretlerini incelemek
oldugunu ifade eder.

Fazlur Rahman’a gére Islam egitiminin basarisi, Kur'an temelli 6z-
giin ve tatminkar bir {sldm diislincesinin gelistirilmesine baghdir; zira
islam egitiminin temeli islam diistincesidir. Ona gére Islam egitiminden
bahsetmek adeta Isldm distincesinden bahsetmektir. Bunun icin o bir
yandan Islam kiiltiir mirasin1 bu zaviyeden degerlendirirken diger yandan
da kurulacak cagdas Islam duigiincesine temel tegkil edebilecek Kur'an’
anlama ve yorumlama metodu gelistirmeye gayret eder.

Rahman’a gore Kur’an tarihi zeminde, bizzat hayatin icinde olusan,
hayatin kendisi kadar gercekci olan ilahi bir dokiiman ve Mekke toplu-
munun sorunlarina peygamberin zihni araciiftyla génderilen ilahi bir
cevaptir. Bu nedenle Kur'an'i yorumlama siireci ikili bir hareketi icerme-
lidir. O®nce Kur'an'in indirildigi zamana gitmeli; sonra tekrar oradan kendi
zamanimiza dénmeliyiz. Birinci harekette amag, bir biitiin olarak Kur'an’in
ne demek istedigini anlamak, 6zel durumlara cevap tegkil eden somut
coziimlerden hareketle ilkeleri kavramak yani onun belirli, ézel cevapla-
rm genellestirerek, genel ahlaki, toplumsal hedeflerini ortaya koymaktir.
ikinci harekette ise gikarnlan bu genel ilkeler su andaki toplumsal-tarihsel
ortamla biitlinlestirilmelidir.

Kur'an'in égretisi mevcut duruma bu metodla iki sekilde uygulanabi-
lir: Ya bu 6gretiyi bizzat yasamig, hazmetmis ve i¢sellestirmis kisi karsi-
lastigy meseleyi benligine islemis bu tecriibeleri 1s18inda ¢ézecektir ya da
Kur'an ve stinnetin arka planim dikkate alarak ulastig: ilkeyi usQliine
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gdre mevcut soruna uygulayacaktir. Goriildiigi gibi birinci yol tamamen
tecriibi iken ikinci yol fikri bir ézellik tasimaktadir. Rahman’a gore bu
metot ayn1 zamanda ilk nesil miislimanlarimin metodudur. Onlar mev-
cut sorunla dogrudan iliskisi olmadik¢a Kur'an'dan tek tek ayetleri ikti-
bas etmezlerdi; ya Kur'anin biitiiniinden hareketle ulagtiklar: bir ¢6zii-
mii ya da varsa Hz. Peygamberin uygulamalarindan bir érnek vermeyi
tercih ederlerdi.

Fazlur Rahman'a gore islami ilimlerin sistematik olarak olusum saf-
hasinda bu metod terkedilmis, mesela fikhi agidan meselelere ¢ézim ge-
tirmek icin tek tek Kur'an ve Hadis metinlerine bagvurma bu dénemde
baslamustir. Eger bir konuyla dogrudan ilgili bir nas var ise mesele tama-
men ¢oziilmiis kabul ediliyor, yoksa kiyas yoluyla ilgili oldugu distni-
len bir nass ile irtibatlandiniiyordu. Safil’nin “sadece bir senetle bize ula-
san garib/ferd tek hadis bile olsa nas baglayicidir ve bdyle bir nassa karst
akil ile kiyas yapilamaz” gériisiinde ifadesini bulan bu lafizci, parcaci
hukuk diisiincesi dini diisiincenin “diizenli gelismesini” engellemistir.
Rahman’a gére, “Bir 6greti veya kurum Kur’an ve stinnetin biitintinden
kaynaklandig1 dlciide gercek anlamda Islamidir.” Ozetle Islam dugtince-
sindeki durgunluk, islam hukukunun dayandirildigi esaslarla yakindan
ilgilidir. Rahman’a gore XI. ve XII. yy’larda tesekkiil eden kelamin gelisme-
si de benzer niteliktedir; kelam da adeta “Islam hukukunun temellerini
savunma” gérevini Ustlenmis gibidir. Ona gére Kelamcilarin diinya go-
riislerini sistemlestirememeleri Islam icin bliyiik bir kayip olmustur. Akli
kelam (felsefe) ile vahyi kelam bir catisma igerisine diismiis, nihayet her
ikisinin ortasiru bulmak tizere ortaya ¢ikan en etkin ve kalici sekli Eg’arilik
olan Ehli siinnet kelami ilk dénemlerinde ¢ok yonlii bir canliiga sebep
olmussa da siireg icinde Ehli siinnetin gériisleri Kur'an ve siinnet gibi
sabit ilkeler olarak anlasimaya baglamis ve donuklagmaya yliz tutmustur.

Fazlur Rahman'a gore Medreseler kuruldugunda, égitimin temelini
sézii edilen fikih anlayisi ile Es’ari ve onun yolunda gidenlerin gelistirdi-
&i stinni kelam olusturuyordu. Bunun yaninda Maturidi'nin kelami tez-
leri ise tarihi 6nem kazanamamigtir.

Rahman’a gore Islam diinyasinda ilim ve felsefenin gerilemesini sag-
layan diger bazi hususlar da sunlardir: ilimler akli ve nakli ilimler olarak
ikiye ayrilmis ve engin ilim deryasinda insanin kisa olan hayatini, manevi
yéni inkisaf ettiren, ebedi hayatin saadetini temin edecek olan dini ilimlerle
ugrasarak gecirmesi daha cazip gérilmustiir. Diger yandan dini ilimler-
den icazet alanlarnn kadi veya miiftii olarak kolayca istihdam edilmeleri
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miimkiin oldugu halde, akli ilimlerle mesgul olanlarin istihdam alant ol-
dukca siurh idi. Ayrica Gazali gibi bazi 6nemli sahsiyetlerin felsefeye
kars1 olumsuz tutumlarnt da bu stireci hizlandirmistir. Bunun sonucunda
en tiretken kafalar sufi cevrelere kaymg, manevi inkisafi saglamak ga-
yesiyle ortaya gtkan ve gii¢ kazanan tasavvuf, sadece akli ilimlere degil her
tiirlii fikri cabaya karsi olmugtur. Boylece Islami ilimler bagarl bir sonu-
ca ulasamadan donuklasmaya baglarms, bunun lizerine Islam toplumunda
ahlaki yozlasma, ve her alanda gerileme bag gdstermistir.

Yazar'a gore Ortacagda islam dinyasinda Fatih Sultan Mehmed’in
kurdugu tiniversite disarida tutulursa Arap diinyasinda felsefe ve bilimin
dini olmadig gerekgesiyle tedrisattan kaldinldigi anlagiimaktadir. Dini
egitimde de durum i¢ agicr degildi; insam sarsan ve inkilapgi bir ozelligi
olan Kur'an’'in bizzat kendisi ders olarak okutulmamus ayrintih gramer
tahlillerinin konusu yapilmigtir. Ozgin kelam, fikih, felsefe Kitaplarinin
yerine serh ve hagiyelerinin okutulmus, asil meselelerin ¢6zimii yerine
ayrintilarla ugragilmgtir. Kainatin sirlanm ¢ézmis olduguna inandiklan
mevecut bilginin eksikliklerini tamamlamak amactyla ihtiya¢ duyulan serh
yazma aliskanhig1 bilinmeyenin pesinden kogma, 6zgiin fikir tiretme ca-
balarini yavaslatmigtir.

Rahman’a gdre XIX. yiizyila gelindiginde durgunluk ve verimsizlik
sebebiyle islam diigiincesinin toplumun ihtiyaclarina cevap verecek du-
rumda olmamasi nedeniyle bir tiir laiklik ortaya ¢ikmistir. Ona gore Kla-
sik Islam hukuk literatiirii sistemsiz ve diizensiz de olsa Kur'an ve siin-
nete dayandirilmig fakat toplumsal ahlaki degerleri hayatin giinliik ihti-
yaglaryla uyum icinde gelisememistir. Cogu zaman hayattan kopuk,
kitabi, ahlaki nitelikte olan klasik hukuk vicdanin disinda hi¢bir mahke-
mede uygulanmazdi. Bundan dolay: tarih boyunca Musliiman idareciler
idari kolaylig1 saglamak icin yine fukahanin tesis ettigi “zaruret” ve “kamu
yararn” ilkelerine dayanarak kendi kanunlanm kendileri yapruglar ne
islami ne de laik diyebilecegimiz bu yapt, Islam hukukunun yeni sartlara
gore siirekli olarak yeniden formule edip gelismesini engellemis ve adeta
yikimina vesile olmugtur. :

Rahman XIX. yy.’da ortaya ¢ikan kokenciligin ve klasik Islam
cagdasciigimin en hayirh faaliyetinin miisliimanlan bin yillik uykularindan
uyandirip onlan tekrar Kur'an'in hayat verici pinanna ve ictihada davet
etmeye ¢alismalandir. O, kdkencilerin ve klasik Islam ¢agdascilarinin hem
Kur'an hem de islam gelenegi hakindaki yetersiz birikimleriyle ortaya
koyduklan yaklagimlari, dualistik, kolayci, pargaci, pragmatik, sloganik
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olarak nitelenir, yaklagimlarnini gergek¢i bulmaz. O, Islam diinyasinda o
dénemde baslayan halen uygulanmakta olan ¢agdas egitim modellerini
de geleneksel egitim modellerini de basarisiz ve yetersiz bulur.

Rahman dénerdigi cagdaglagsma projesinde Kur'an't temel almakla bir-
likte ikinci derecede geleneksel islami birikimin olusturdugu malzemeye
de yer vermektedir; o Islami ilimlerin saf disi edilmesine karsidir. Zira
toplumun manevi ve fikri varligina devamhlik kazandiran tarihi Islam-
dir. Higbir toplum kendi gegmigini yok farz edip kendi benligini koruyamaz,
kendine ait bir gelecek umut edemez. Bundan dolay: Islami disiplinlerin
gelisimi ve birikimi miisliimanlarca tarihi bakimdan sistemli olarak arag-
tinlmasi tenkitli bir incelemeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Fakat o mus-
limanlann bu konudaki hem ilmi anlayislarimin hem de gayretlerinin
oldukca yetersiz olduklan bu alanlarda en ciddi ¢alismalann miistesrikler
tarafindan yapildigi kanaatindedir. Ona goére ne bilgi ne de bilim ithal
edilemez ancak kendi icinde yeserebilir. Metafizik bilginin biitiinltigii ve bu
biitiinliigiin hayata verdigi anlam ve yén demektir. Bu durumda oncelikle
yapilmas: gereken Kur'an temel ahnarak Islami metafizigin kurulmasi-
dir. Bilginin yiiksek alanlarimun sekiiler oldugu bir egitim sisteminde geng
dgrencilere kahcl bir Islami suur agilamak miumkin gérinmemektedir.
Egitim kamu vicdanini ve 6zellikle tahsilli tabakay: islami degerler 151~
ginda aydinlatmahdir. Zira bu suurun gelismedigi bir toplumda arzulanan
islam diisiincesinin yesermesi oldukca zordur. Gorildigii gibi Fazlur
Rahman’in projesinde Islam egitimi ile Islam diistincesi i¢ igedir.

Kanaatimizce Fazlur Rahman’in Kur'an’i yeniden ahlaki, hukuki, sos-
yal ve fikri hayatin dinamizm kaynagi haline getirmek istemesi, Muslii-
manlann zihninde Islami suurunun canlihgini saglamak icin egitime bii-
yiik énem vermesi, Kur'an’in anlasilmasinda baglamin énemine vurgu
yapmasi, Kur'an’in ve hayaun i¢ butunliigiine dikkat cekmesi ¢cagimizdaki
metodolojik arayiglara énemli agilimlar kazandiracak niteliktedir.

Fazlur Rahman’in ortaya koydugu metodoloji ve ulastigl sonuglar,
kisa vadede modernizmin saldinlarina karsi egitimli geng¢ miisliimanlara
makul bir ¢dziim secgenegi sunarak onlardaki Islami suurun canli kalma-
sinda, modernitenin ¢ok yénlii kusatmasina ragmen hala gercekgi bir
[stami ¢céztimiin miimkin olabilecegine dair umudu yasatmasinda etkin
bir rol oynamistir. Ayrica o, ¢agdas dinyada musliimanlarin derinden
hissettigi ve tiim boyutlanyla yasadig: temel sorunlarn dert edinerek, ce-
saret ve gayretle ortaya koydugu orijinal fikri ¢aba ile takdire sayan bir
drneklik olusturmustur. Fakat biitiin bunlardan 6te Rahman’in dnerdigi
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projenin kendisinin de hedefledigi ve arzuladigi, uzun vadeli, kaha ve
6zgiin bir islam diigiincesinin kurulmasi igin saglikli bir zemin tegkil edip
etmedigi tartisiimalidir.

Kanaatimizce Rahman’in projesinin en yakici zaafi, projesinde ¢agin
kosullarim asli bir unsur olarak gérmesine ragmen, daha ¢ok modern
diinya gériisiiniin kavram penceresinden okuyup yorumladig: Islam kiiltiir
mirasina ikincil planda yer vermesi ve onu sadece bir malzeme yigin
olarak degerlendirmesidir. Her nedense o ilahi kelami okurken énerdigi
tarihselci metodu, insan tecritbesinin iirtinii olan gelenegi okurken ihmal
etmekte ve onu acimasizca yargilamakta ve elestirmektedir. Rahman’in
hem Islam ilimler tarihinin hentiz musliimanlarca ortaya konmadigini bu
ydndeki caligmalann oldukca yetersiz oldugunu, halihazirdaki birikimin
de énem} bir kisminin mistesriklerce olusturuldugunu iddia etmesi hem
de ¢cogu zaman “herhalde”, “anlagildig) kadanyla”, “6yle goériintiyor ki”
gibi hesabi verilmemis genellemelerle Islam kiiltiir mirasini yargilamasi
ve dnerdigi metodolojiyi bu yargilar izerine insa etmesi tutarl gériinme-
mektedir. Kanaatimizce ondért asirlik engin Islam kdltiir mirasi ortaya
konup tahlil ve tenkid edilmedikge bu konuda kat’i yargilarda bulunmak
ilmi bir tavir olmadig: gibi bu yapilmadan gergekgi bir Islami metodoloji
ve ¢bziim ortaya konmasi mimkiin gdrinmemektedir. Diger yandan
Fazlur Rahman'in bu yargian geng musliiman aragtirmacilarnin islam
kiiltiir mirasina ilgilerini azaltacak niteliktedir ki, bu Rahman’in da arzu
etmedigi bir durumdur.

Modern ddénemde emperyalist siyasetin emrinde ve tiimiyle baska
bir dilnya gériisi temelinde sekillenen entelektiiel gii¢ olan oryantalizm,
islam medeniyetinin en temel kavramlarini, tarihini, bilimini, geri
kalmisligini modern dinyanin verilerinden hareketle tanimlamaya ve
sekillendirmeye basladi. Béylece miisliimanhk geriye dénlisii olmayan
bir bicimde modernite ve oryantalizm olgusuyla biitiinlestirilmis oluyor-
du. Fazlur Rahman’in éncilik ettigi cagdasa Islamcilann yéntemi bi-
tiin iyi niyetlerine ragmen 6zde oryantalist sOylemle énemli benzerlikler
godstermektedir. Tarihselci-tenkit¢i yontemin ahkama uygulanmasi so-
nucu siirekli cagdas zamana uygun bir sonuca ulasilmasi, gelenege ilis-
kin yargilarinmin biiyiik Slgiide oryantalizmin yargilariyla benzesmesi de
bunu gostermektedir. Bizce bu metodolojiyle Rahman’in da israrla vur-
guladig1 zgin ve Kur'ani bir diinya goriisiiniin olusturulmas: olanaksiz
goriitnmektedir. Zira 6zgiin bir islam diistiincesinin Kur’'an temel alinarak
ama aym zamanda Islam kiltiir mirasindan hareketle, modern diinyanin

137



Islam Arastirmalan Dergisi

distinsel birikimi yaninda, asirlar boyunca miislimanlarnn olusturdugu
kavramsal cerceveyi icsellestirebilmis bir zihniyetle kurulabilecegi kana-
atindeyiz. Bdyle bakildiginda bugiin misliimanlann iginde bulundugu
durumun sebebi ve hedeflenen Islami ¢dziumin 6niindeki en énemli en-
gelleyici unsur —Rahman’in ima ettigi gibi— diistince gelenegimiz degil, bizi
koklerimizden koparan modernite ve muslimanlann sahsi tutumlardir.

Muhammet Altaytas

Mu‘tezile’nin Altin Cag1 Me‘min Donemi
Nahide Bozkurt
Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2000, 142 sayfa.

Me'mn hakimiyetinin, “Abbasi dénemi” icerisinde kendine 6zgi bir
yeri vardir. Islam medeniyeti, bu dénemde “altin ¢agl"m yagamigtir. Bu-
nun temel sebebi de Me'man’'un ilme ve dislinceye vermis oldugu de-
gerdir. Zira, onun déneminde ilim adamlar devletten o devre kadar gor-
medikleri himaye ve tesviki gérmiislerdir. Bunun sonucunda, gerek Isla-
mi ilimler, gerekse de, Eski Grek filozoflaninin eserlerinin Arapga’ya ter-
ciime edilmesi dolayisiyla felsefe alaninda buiylk ilerlemeler kaydedil-
mis ve bununla da Islam diistincesinin sistematik hale getirilmesinde
biiyiik mesafe kat edilmistir. Biitiin buniarda hicri ikinci ylizyilda olusan
ve Islam’in inang esaslarin akli temeller tizerine oturtmaya ¢alisgan Mu’-
tezile’nin rolil inkar edilemez. Bu bakimdan mezkur dénemin arastirl-
masi, gerek Islam diiglincesinin zirveye ulasmasina neden olan temel
dinamiklerin tespit edilmesinde, gerekse de bir diisiincenin olugmasinda
ve ilerlemesinde devletin tizerine diigen rolii konusunda bilgi edinmek
bakimindan biiyiik énemi haizdir.

Nahide Bozkurt'un Ankara Okulu Yayinlari'ndan ¢ikmig Mu'tezile’nin
Altin Cagt Me’man Dénemi adli eseri miellifin de ifade ettigi gibi Tiirki-
ye'de Me'm(n dénemine munhasir kilinmus ilk miistakil aragtirmadir.
Giris, iki bdliim ve sonugtan olusan eserde, dnce kisaca Abbasi devrin-
den bahsedilmekte, ardindan Me'm(n donemi ve bu dénemdeki siyasi olay-
lar, ayrica ilmi ve fikri faaliyetler ele alinmaktadir.

Cahiliyye devrinden var ola gelen Emevi-Hasimi husumeti Emevi-
ler’in hakimiyete gegmesiyle, dzellikle de Kerbela vakasindan ve Zeyd b.
Ali'nin basarisiz isyanindan sonra daha da siddetlenmisti. Emevi iktida-
rinin sonlanna dogru Ali ogullarinun siyasete merakli olmamalarnnin da

138





